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W centralnym punkcie encykliki Fides et ratio Jan Pawel Il
umieszcza rozdzial noszacy tytul: ,,Relacja miedzy wiara a ro-
zumem”. Papiez ukazuje w nim najwazniejsze etapy dialogu
Ojcéw Kosciola ze starozytnymi filozofiami. Prowadzili go lu-
dzie, ktérzy stali sie ,, przewodnikami dla Kosciola wszystkich
czas6w”, dajac ,przyklad plodnego spotkania wiary i kultury
oraz wiary i rozumu” oraz podejmujac ,wielkie dzielo, ktére
dzi$ nazwaliby$my chrzescijaiiska inkulturacja”'. A. H. Arm-
strong i R. A. Marcus podkreslaja, ze , w historii mysli ludzkiej
malo byto dluzszych i byé moze bardziej owocnych dialogéw
niz ten, jaki sie toczyl pomiedzy chrzescijanstwem a grecka fi-
lozofig” 2.

Dialog ten byl poprzedzony wielka mysla filozoféw grec-
kich, ktéra przygotowala ludzi basenu Morza Srédziemnego
na przyjecie chrzesdcijanstwa. Kultura antyczna stanowila swo-

iste Preparatio evangelica - Przygotowanie do Ewangelii - tak

! KonGrecacia ps. WycHowaNia KaroLickieco. Instrukcja o studium Ojcow
Kosciota w formacji kaplanskiej (32). , L'Osservatore Romano” 11:1990 nr 1
s. 9.

> Wiara chrzescijanska a filozofia grecka. Wstep. Warszawa 1960 s. 5.
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w IV w. zatytulowal swoja ksiege Euzebiusz - biskup Cezarei
Palestyniskiej. Ojciec Historii Kosciota méwil w tym dziele o re-
ligii zydowskiej, ale termin ten wéréd pézniejszych historykéw
rozciggnieto réwniez na swiat kultury hellenistycznej®. Jan Pa-
wetl Il pisze, ze ,jednym z gléwnych dazen filozoféw klasycz-
nych bylo oczyszczenie ludzkich wyobrazen o Bogu z form
mitologicznych” (FR 36). Dzieki wysilkom pierwszych twor-
cow filozofii udalo sie¢ w znacznym stopniu powiazac¢ rozum
i religie oczyszczajac ja dzieki racjonalnej analizie. Tendencja
monoteistyczna, ktéra mozna dostrzec u najwiekszych mysli-
cieli greckich otwarla droge do dialogu podjetego przez pierw-
szych chrzescijan. Ojciec Swiety podkreéla jednak ostroznoscé
i niejednokrotnie wielkie trudnosci, ktére towarzyszyly pierw-
szym chrzescijanom w spotkaniu z niektérymi elementami
kultury poganskiej (FR 37-39). W naszym opisie relacji miedzy
,wiara i rozumem” bedziemy podazaé¢ $ladami postaci wy-
mienionych w papieskiej encyklice.

1. Swiety Pawel Apostol.

Jako pierwszego uczestnika dialogu encyklika wymienia $w.
Pawtla. Jego imiona: Szawel i Pawel potwierdzaja pochodze-
nie zydowskie i zarazem obywatelstwo rzymskie. Osoba Apo-
stola Narodéw mogtla by¢ ,naturalnym” podlozem zjednocze-
nia wiary chrzescijariskiej i madrosci antycznej. Gloszac Ewan-
gelie poganom, Pawel musial zmierzy¢ sie z 6wczesnie panu-
jacymi pradami my$lowymi.

Symbolicznym poczatkiem ewangelizacyjnej misji chrze-
Scijannstwa byla dysputa ateriska na Areopagu. Werner Jaeger
okresla ja jako: ,,decydujacy moment w spotkaniu Grekéw
z chrzescijanistwem”?. Ateny nie byly tylko przejsciowym eta-

° M. Starowieyskl. Wstep. W: Pierwsi swiadkowie. Wybdér najstarszych pism
chrzescijanskich. Ojcowie Zywi. T. VIII. Krakow 1988 s. 5.

4 Diatryba ,na Areopagu, ktéra obrazuje sytuacje, w jakiej wielki przew od-
nik chrzescijafistwa - sam w jednej osobie hellenista i wczesniej Zyd - przyj-
muje za ostateczny cel chrzescijanstwa klasyczny swiat grecki”. Zob. W. Ja-
eger. Wczesne chrzescijanstwo 1 grecka paideia. Bydgoszcz 1997 s. 31.
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pem na drodze gloszenia Ewangelii poganom. Apostol starat
sie zalozy¢ tutaj Kosciél. Nawet, jesli w tym czasie miasto to
utracilo znaczacaq pozycje polityczna, to wciaz byt to odrodek
kultury umystowej, kolebka antycznej madrosci. Filon z Alek-
sandrii napisal: ,czym w oku Zrenica a w duszy rozum, tym
w Helladzie Ateny”>.

Swiety Pawel przemawiajac do przedstawicieli filozoficz-
nych szkoél epikurejskich i stoickich wskazuje na oltarz nie-
znanego Boga i przedstawia wiare chrzescijariska, ktéra reali-
zuje upragnione przez Grekéw idealy (Dz 17, 22-31). Kiedy
jednak Apostol prébuje przekazaé¢ nauke o zmartwychwsta-
niu, Atericzycy odwracaja sie z uSmiechem i niedowierzaniem.

To niepowodzenie spowodowalo, ze w Koryncie - nastep-
nym greckim etapie podrézy misyjnej - przyjmuje inny, bez-
kompromisowy sposéb gloszenia Ewangelii. W pierwszym li-
$cie do Koryntian ,glupstwo” ewangelicznego przepowiadania
przeciwstawia ,madrosci swiata”. Porzucajac metode dialo-
gu pisze: ,,Skoro bowiem swiat przez madros¢ nie poznal Boga
w madrosci Bozej, spodobalo sie Bogu przez glupstwo glosze-
nia stowa zbawi¢ wierzacych. Tak wiec, gdy Zydzi zadaja
znakéw, a Grecy szukaja madrosci, my glosimy Chrystusa
ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a glup-
stwem dla pogan, dla tych zas, ktérzy sa powotani, tak spo-
§r6d Zydéw, jak i spoéréd Grekéw, Chrystusem, moca Boza
i madroscig Bozg” (1 Kor 1, 18-25).

Dialogu nie ulatwiala réwniez gnoza - ezoteryczna forma
poznania i madrosci - w tym czasie obecna wsréd elementéw
hellenistycznej kultury. Apostol w liscie do Kolosan wystepuje
przeciwko gnozie, ktéra proponowala osiggniecie zbawienia
dzieki wtajemniczeniu w ezoteryczna wiedze zastrzezona dla
nielicznych wybranych®.

* Cyt. za W. ZaLeEwskl. Apostotowie Jezusa Chrystusa. Poznan 1966 s. 260.

¢ ,Baczcie, aby kto was nie zagarnat w niewole przez te filozotie bedaca
czczym oszustwem, oparta na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach swiata,
a nie na Chrystusie” (Kol 2, 8).
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W podobnym duchu zabrali glos pierwsi pisarze chrzesci-
janiscy, ktérzy odrzucali pojmowanie wiary jako tajemnej wie-
dzy. Jan Pawel Il powoluje sie tutaj na twdrczosé sw. Ireneusza
z Lyonu i Tertuliana z Kartaginy.

2. Swiety Ireneusz z Lyonu.

[reneusz zaslynal w patrologii jako zdecydowany obrornca
ortodoksji w konfrontacji z gnostycyzmem. Zachowane w prze-
ktadzie tacinskim jego greckie dzielo Zdemaskowanie fatszy-
wej gnozy (Adversus haereses) opisuje szczegélowo bledne
nauki gnostykéw i obala je wykladajac prawdziwe tezy na-
uki chrzescijariskiej. We wstepie do pierwszej Ksiegi podkresla:
,Sa ludzie, ktérzy wyzej od prawdy stawiaja puste gadulstwo
i wymys$élanie jakich$ fantastycznych rodowodéw, z czego -
jak moéwi Pawel Apostol - ,wiecej bywa sporéw niz zbudo-
wania w wierze” (1 Tm 1, 4). Chytrze spreparowana, na pozér
poprawna argumentacja przewracaja oni w glowach rozma-
itym pélinteligentom, towiac ich na przynete slusznych w za-
sadzie, lecz poprzekrecanych lub falszywie interpretowanych
stow Panskich. Pod pretekstem zdobywania niby to wyzszej
wiedzy sprowadzaja wielu na bezdroza, odwodzac ich od Bo-
ga, ktory stworzyt niebo i ziemie ze wszystkim, co sie na nich
znajduje, a obiecujac im pokazad co$ znacznie wyzszego i dos-
konalszego. Piegknymi, sprytnie dobranymi stéwkami podnie-
caja naiwnych do zapuszczania sie¢ w gaszcz rozmaitych pro-
bleméw, a kiedy ich juz catkiem oszolomia, tak ze nie sa zdolni
odré6zni¢ prawdy od bledu, wioda bezradnych wprost na za-
tracenie, doprowadzajac ich w koncu do bezboznych
i wrecz bluZnierczych twierdzen o Stwoércy wszechrzeczy (...).
Nie chce ponosi¢ odpowiedzialnosci za tych sposréd braci, kt6-
rzy mimo przestrogi Pana daja sie niby owce porywaé wil-
kom, nie rozpoznajac ich z powodu przywdzianej skéry ow-
czej, to jest z powodu uzywania przez nich tych samych co
my wyrazen, lecz w zupelnie innym sensie. Dlatego postano-
wilem wylozyé ci, méj drogi, ich przedziwne tajemnice, rze-
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komo tak glebokie, ze az nie dla wszystkich zrozumiale; bo tez
istotnie, nie wszyscy jeszcze zwariowali. Dowiedzialem sie
o nich czescia z komentarzy uczniéw niejakiego Walentyna,
czescia za$ z rozmowy z pewnymi walentynianami, z ktérymi
osobiscie sie zetknalem. Mam nadziejg, ze po moim wykladzie
bedziesz i ty takze staral sie otwieraé¢ oczy swym znajomym
i przestrzegat ich przed wpadaniem w te otchtan glupoty i bluz-
nierstw pod adresem Chrystusa (...)"".

3. Tertulian z Kartaginy.

Przeciwko gnozie podobnie wypowiada sie z natury gwal-
towny i bezkompromisowy Tertulian. Wystarczy przytoczy¢
tylko tytuly dziet okreslonych w dorobku pisarza jako dogma-
tyczno-polemiczne, w ktérych zwalcza herezje wyroste na
gruncie gnozy. Widzimy tutaj dwie grupy pism:

a) Skierowane przeciw poszczegdlnym sektom - Adversus
Hermogenem (Przeciw Hermogenesowi), Adversus Marcionem
(Przeciw Marcjonowi), Adversus Valentinianos (Przeciw wa-
lentynianom), Adversus Praxeam (Przeciw Prakseaszowi), De
praescriptione haereticorum (Preskrypcja przeciw heretykom);

b) Skierowane przeciw poszczegdlnym pogladom gnostyc-
kim - De baptismo (O chrzcie), De carne Christi (O ciele Chrys-
tusa), De anima (O duszy), De resurrectione carnis (O zmar-
twychwstaniu ciata), Scorpiace (Lekarstwo na uklucie skor-
piona).

Tertulian jest przedstawicielem krytycznej, a nawet wro-
giej jak pisza - niektérzy® - postawy wobec filozofii greckiej.
Mimo niewatpliwych zaslug dla powstania i rozwoju tacin-
skiego jezyka teologicznego i posiadanej klasycznej kultury
duchowej, ktéra zdobyl w greckiej szkole nie waha sie wska-
zaé¢ na filozofie jako gléwne Zrédlo herezji w Kosdciele: ,Ona

7 Cyt. za: M. MicHaLskl. Antologia literatury patrystycznej. Warszawa 1975
s. 160.
8 W. Turek. Tertulian. Krakow 1999 s. 28-29.
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to, bowiem, ta lekkomys$lna tlumaczka natury i postanowient
Boskich, stanowi gléwna tres¢ madrosci $wiatowej (...). Z niej
platonik Walentyn przejal swa nauke o eonach (...). Nie ina-
czej reszta heretykéw: ci zatem, ktérzy twierdza, ze dusza
ludzka jest §miertelna, powtarzaja tylko nauke Epikura; ci,
ktérzy zaprzeczaja zmartwychwstaniu cial, odtwarzaja tylko
poglad wspdélny wszystkim szkolom filozoficznym; ci, ktérzy
materie ré6wnaja Bogu, nasladuja tylko Zenona; ci wreszcie,
ktérzy wyobrazaja sobie Boga na ksztalt ognia, odtwarzaja
tylko poglad Heraklita (...). O nedzny Arystotelesie, to ty na-
uczyles ich wszystkich dialektyki, tej mistrzyni zaré6wno w bu-
dowaniu jak w burzeniu, wykretnej w twierdzeniach, zdolnej
wymusi¢ kazdy wniosek, apodyktycznej w argumentacji, lu-
bujacej sie w klétniach, uciazliwej nawet dla samej siebie,
moéwiacej o wszystkim, ale tak by ostatecznie nic o niczym nie
powiedzied””.

W dalszej czesci mowy, wspominajac nieudana misje sw.
Pawla w Atenach, wypowiada stowa, ktére dlugi czas wyz-
naczaly radykalne granice dialogu mlodego Kosciola z kultu-
ra hellenistyczna: ,,Cé6z jednak maja wspélnego Ateny z Jero-
zolima? Kosciél z Akademia? Heretycy z chrzescijanami? Na-
sza nauka zrodzita sie w portyku Salomona, ktéry twierdzil,
ze Boga nalezy szukaé w prostocie serca. Niech o tym pamie-
taja ci, ktérzy glosza jakies stoickie, platoriskie czy dialektyczne
chrzescijanstwo. Po Chrystusie Jezusie nie potrzebujemy juz
zadnych badan, a po Jego Ewangelii zadnych dociekan! Skoro
wierzymy, to nie zyczymy sobie poza wiara niczego wiecej” '’

W miare rozszerzania sie misji chrzescijafiskich i przyjmo-
wania nowych czlonkéw ze srodowisk poganskich, dochodzito
coraz czesciej do spotkan ze swiatem kultury greckiej. Misjo-
narze chrzescijannscy musieli znaé¢ poglady, obyczaje i kulty,
aby lepiej rozumie¢ swoich stuchaczy. Z drugiej strony dialog

? Proskrypcja przeciw heretykom (7). W: Tertulian. Wybor pism. Opr. W.
Myszor, E. Stanura. T. V: Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy. Warszawa 1970 s.
45-46.

1 Tamze.
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ze Swiatem hellefiskim czynil koniecznym $cisle rozumienie
wlasnej wiary, ktéra jednoczesnie musiala by¢ ujeta w panu-
jace wowczas formy my$lenia''.

Gdy wzrastala liczba wierzacych, chrzescijafistwo stawa-
lo sie przedmiotem niecheci niektérych wyksztalconych po-
gan oraz jawnych atakéw z ich strony. Przykladem jest wy-
mieniany w papieskiej encyklice Celsus. W Prawdziwym sto-
wie przedstawia Chrystusa, Apostoléw i chrzescijan jako pew-
nych swej waznosci szalbierzy. W naukach ich widzi jedynie
Zle przyswojone zapozyczenia z tradycji medrcow 2

Odpowiedzia wyksztalconych misjonarzy chrzescijaiiskich
na te problemy byla literatura apologetyczna'®. Celem pierw-
szych apologii miata by¢é obrona wyznawcéw Chrystusa przed
atakami z zewnatrz. Mialy one przekonaé, przynajmniej inte-
ligentne warstwy spoleczenstwa poganskiego o niestusznosci
dotychczasowych zarzutéw, a jednoczesnie nakloni¢ wladze
do bezstronnego przebadania sprawy i zapewnienia chrzesci-
janom bezpieczeristwa i swobody praktyk religijnych. Nie byty
to jednak gtéwne i jedyne motywy dzialalnosci pisarskiej apo-
logetéw. W ostatnich czasach historycy twierdza, ze apologie
pisano przede wszystkim w celach propagandowo-misyjnych'.

Ich autorzy piszac swoje dziela poszli w dwéch kierun-
kach. Jedni jak Hermiasz' i Tacjan'®, nasladujac Tertuliana,

U O. StanuN. Einleitung zu der Ubersetzung der Werke des Klemens von
Alexandreia. Bibliothek der Kirchenviter. Bd. I. Miinchen 1934 s. 53.

12 Broszura Celsusa nie zachowala sie do naszych czaséow. W kilkadziesiat
lat pozniej szczegdlowa polemike z nia podjat Orygenes w traktacie Przeciw
Celsusowi. Cytuje on swego przeciwnika zdanie po zdaniu i dzigki temu zna-
my dos¢ doktadnie oryginatl Celsusa.

131, DanieLou, H. I. Marrou. Historia Kosciota. T. 1. Warszawa 1984 s. 84-87.
Por. MicHArsk, jw. s. 84-87.

¥ MicHatski, jw. s. 129.

15 Zob. Szydzenie z filozofow poganskich. W: Apologeci Greccy II wieku.
Pisma Ojcow Kosciota. T. XVIIL. Poznan 1935 s. 124-137. Hermiasz w satyrze
apologetycznej wysmiewa filozofow (2): ,Gdy zatem o umysle ludzkim naj-
sprzeczniejsze filozofowie wyglaszaja zdania, o ilez mniej moga powiedzie¢
prawdy o bogach, albo o §wiecie. A sa oni obdarzeni odwaga, a raczej powie-
dziatbym tepota; albowiem ci, ktérzy wlasnego umystu znalezé nie moga,
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atakowali bezw zglednie, stosujac niejednokrotnie inwektywe',
cala kulture grecka, a szczegoélnie filozofie. Przeciwni wszel-
kiemu kompromisowi, chcieli wykazaé, ze chrzescijafistwo ra-
dykalnie rézni sie od tradycji filozoficznej i nie musi sie do niej
odwolywacd.

4. Swiety Justyn.

Drugi kierunek w rozwoju apologetyki jest bardziej pojed-
nawczy, pragnie znalez¢ punkty styczne i teren porozumienia
z rozmoéwcami poganskimi. Wybitnym i jednoczednie najbar-
dziej znanym w pidmiennictwie wczesnochrzescijaiiskim jego
przedstawicielem byt Justyn, ktéry doréwnywal wyksztalce-
niem Tertulianowi (przyjal bowiem chrzescijanistwo po dlu-
gich poszukiwaniach, przechodzac przez gléwne filozoficzne
szkoly greckie). W jego dzietach znajduje sie juz bardziej obiek-
tywna ocena zawartosci prawdy w madrosci starozytnych.
Centrum teologii Justyna stanowi nauka o Logosie, zaczerp-
nieta z filozofii poganskiej. Wedlug niego Logos jest objawiony
w catej pelni w Chrystusie. W zwiazku z nauka o zarodkach
prawdy, twierdzi iz zarodki Logosu (omeppaTikol Adyov) znaj-
duja sie w umysle czlowieka, w szczegblnej mierze jednak nie-

szukaja natury samych bogdw, i ktérzy wiltasnego ciata nie znaja, traca na
prézno czas na badanie natury $wiata. W okresleniu zasad natury jedni dru-
gim sprzeciwiaja sie w najwyzszym stopniu”.

16 Zob. Przemowa do Grekéw. Zob. MicHalskl, jw. s. 109-116. Tacjan w trze-
ciej czesci dzieta (21-30) odrzuca filozofie grecka przeciwstawiajac jej nauke
o Wcieleniu. Teatry greckie sa wedlug niego szkola zta. Poezja, muzyka i teatr
sa bezwartosciowe. Prawa Grekéw sa falszywe i sprzeczne ze soba. Religia
chrzescijariska przewyzsza kulture grecka. Na zakoniczenie (42) wobec hellen-
skich stuchaczy deklaruje: ,Oto wszystko, co postanowitem wytozy¢ wam,
o Grecy, ja Tacjan, filozof barbarzynski, urodzony na ziemi Asyryjczykow,
wyksztalcony zrazu w waszych naukach, a nastepnie w tej, ktora teraz wta-
$nie glosze. Poniewaz juz wiem, kim jest Bog i na czym polega Jego dzieto,
gotow jestem kazdej chwili stana¢ do dysputy z wami na temat moich dogma-
tow, dogmatow tym wszakze, ze z gory wam oswiadczam, iz nigdy nie zapre
sie mego trybu zycia, gdyz uwazam go za jedynie zgodny z wola Boska”.

7'S. LoNgosz. Inwektywa chrzescijanska. W: Stownik wczesnochrzescijar-
skiego pismiennictwa. Poznan 1971 s. 530-537.
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ktorych filozoféw, jak Sokrates i Heraklit, ktérzy przez to byli
niejako chrzescijanami przed Chrystusem®. W Apologii Il ,, me-
czennik w plaszczu filozofa”! sklada znamienne o$wiadcze-
nie, ktére pokazuje jego postawe wobec antycznego dziedzic-
twa Grekéw: ,Wyznaje otwarcie: jestem chrzescijaninem
iszczyce sie z tego i gotéw jestem o to walczy¢ wszelkimi silami.
A nie dlatego nim jestem, izbym uwazal, ze nauka Platona cat-
kowicie r6zni sie od nauki Chrystusa, lecz dlatego, ze u Plato-
na, tak jak i u innych madrych ludzi, czy to sposréd stoikéw,
czy poetéw lub dziejopisarzy, znajduje tylko czesé tego, co za-
wiera nauka Chrystusa. Kazdy z nich bowiem dostrzegatl z roz-
sianego w calym Swiecie Boskiego Logosu tylko czastke - te,
ktéra w nim samym kietkowatla - i tyle tez tylko moéwil praw-
dy. Ze zaé zaden z nich nie zdobyl wiedzy doglebnej i bez-
wzglednie pewnej, tego najlepiej dowodzi okolicznosé, iz na-
wet w sprawach zasadniczych sprzeczne wyglaszali zda-

nia” %,

5. Klemens Aleksandryjski.

W tym duchu Klemens Aleksandryjski podejmuje dzielo
ewangelizacji wyksztalconego swiata hellefiskiego. Jan Pawet
II poswieca temu autorowi najwiecej miejsca w omawianym
tutaj fragmencie encykliki (FR 38). Dialog z grecka filozofia
prowadzi Aleksandryjczyka na wyzszy poziom niz wczesno-
chrzescijariskich apologetéw?!. Chce helleniskiej kulturze, ,, ma-
drosci tego Swiata” wywalczyé prawo bytu w Kosciele, a jed-
nocze$nie srodkami greckiej nauki podnieé¢ chrzesdcijannistwo
na stopieni pelnej i prawdziwej filozofii*?. Dane do rozwiaza-

* A. GRILLMEIER. Jesus Christus im Glauben der Kirche. Bd. 1. Freiburg -
Basel - Wien 1982 s. 204-205.

¥ A. Hamman. Portrety Ojcow Kosciota. Praktyczny przewodnik po patro-
logii. Warszawa 1978 s. 23-24.

20 Cyt. za MicHALsK], jw. s. 98.

> J. BERNARD. Die apologetische Methode bei Klemens von Alexandrien.
Apologetik als Entfaltung der Theologie. Leipzig 1968 s. 196.

22 STAHLIN, jw. s. 58.
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nia tego zadania tkwily w pewnej mierze w osobie Klemensa,
poniewaz byl on tak samo przekonanym chrzescijaninem, jak
wedlug swojego wyksztalcenia i swej krwi Hellenem. Spelnial
zasade akomodacji w zakresie przygotowania intelektualnego.
W jednakowym bowiem stopniu znal kulture $rodowiska, ktoé-
remu chcial przedstawi¢ Ewangelie, jak i doktryne chrzesci-
janska?.

Punktem wyjscia dla wszystkich dazen Aleksandryjczyka
jest nowe ujecie znaczenia greckiej filozofii, ktéra moze tu by¢
uznana jako synonim calej madrosci helleriskiej*. Przyjmuje,
pochodzaca z zydowskiej apologetyki teze o , kradziezy (1
khomi]) Hellenow”, ktérzy wzieli fragmenty prawdy z filozofii
barbarzynskiej (nie hellefiskiej), tzn. z pism Starego Testamen-
tu i wydali jako wlasne®. W jego dzietach znajduja sie liczne
badania chronologiczne, ktére stuza wykazaniu, iz boska wie-
dza (madrosé¢) znajdujaca sie w pismach prorokéw, péZniej
zostala przejeta przez greckich poetéw i filozoféw?. Jednak
pogladem podstawowym, przy ktérym trwa i ktéry rozwija
jest ten, ze filozofia hellefiska z kradziezy staje sie nauka i po-
siada nawet jakasd wlasna forme rozpoznania prawdy, ktéra
wskazuje na boska ,inspiracje”?. Najbardziej znamienna jest

2 F. DrAczxowskl. Kerygmat pisemny w teorii i praktyce Klemensa Alek-
sandryjskiegos. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 26:1979 z. 6 s. 30-32.

2 Strom. VI 54, 1: ,Filozofia nazywamy nie doktryne gltoszona w kazdej
szkole filozoficznej, lecz to, co rzeczywiscie jest filozofia (...) tzn. wiedze
o sprawach boskich i ludzkich, oraz bedaca stalym i niezmiennym zrozumie-
niem obejmujacym terazniejszos¢, przesztosc i przysztosc”.

2 Strom. V 140, 2: ,,Bowiem gdybysmy chcieli przesledzié ich teksty do-
stownie, to bysmy bezzwtocznie zebrali, az nadmiar materialow dla udow od-
nienia, ze cata madro$¢ Hellendéw jest zapozyczeniem z filozofii barbarzyni-
skiej”.

o Strom. 10, 2: , Platon, filozof natchniony przez Judejczyka, w swych pra-
wach poleca (...)". Zob. takze Strom. 1150, 4: , A pytagorejczyk Numenios
(filozof z Il w. po Chr.) pisze wrecz otwarcie: Kim jest wtasciwie Platon, jak nie
Mojzeszem, ktory przemawia po attycku?”

27 Strom. V 29, 3-4: , A w ogole Pytagoras i jego uczniowie, a takze Platon,
najbardziej z innych filozofow mieli zywy zwiazek z Prawodawca tj. z Mojze-
szem, jak to mozna wywnioskowac z ich pouczen. A idac za jakim$§ trafnym
natchnieniem wieszczym nie bez pomocy Boga samego uzyskiwali zbieznos¢
z wypowiedziami prorokéow (...)".
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wypowiedZ ze Stromateis, gdzie nasz autor wlacza kulture
grecka do religii chrzescijafiskiej na ré6wni ze Starym Testa-
mentem, jako przymierze (1) dtadiikn) réwnorzedne z judej-
skim: ,,A wiec Bég zawarl z nami nowe przymierze. Helleni-
skie i judejskie to byly stare (1o yap ‘EAMjrov kat ‘Tovdalwv
malatd). My zas§ w nowy sposéb, trzeci z kolei, czcimy go (przez
przymierze chrzescijafiskie), jako chrzescijanie”®. Idac jesz-
cze dalej moéwi, iz grecka filozofia, ktéra miata do wypelnienia
zadanie wychowawcze wobec Grekéw przed objawieniem sie
Pana, zatrzymala dalej swoje znaczenie jako , nauczanie po-
czatkowe” (mpomaidela) chrzescijanina, jako srodek, by go przy-
gotowaé¢ do prawdziwej nauki. , Filozofia hellennska jakby
oczyszcza w sposéb wstepny i naprzéd przyzwyczaja dusze
do przyjecia wiary, na gruncie ktérej dopiero Prawda nadbu-
dowuje wlasciwa swiadomosé®.

Na podstawie tej i innych wypowiedzi widzimy, jak dale-
ko Klemens odszed! od negatywnej, apologetycznej metody
Tertuliana. Jesli ten drugi widzial w madrosci greckiej tylko
niebezpieczefistwo dla wiary i przestrzegal przed zajmowa-
niem sie nia, to nasz autor uznaje w niej dar Bozy i oczekuje
od filozofii przyspieszenia na drodze do wiecznego zbawie-
nia®. Przy tym nalezy zauwazy¢, iz te nowa i niezwykla jak
na owe czasy wolnoé¢ chrzedcijanina w obcowaniu z grecka
kultura, musial przeforsowac takze przeciwko mocnym sprze-
ciwom wewnatrz Kosdciota. Musimy pamietaé, ze Zrédla ble-
déw potepionej wéwczas gnozy widziano niejednokrotnie w
zajmowaniu sie grecka nauka. Tym, ktérzy dopominali sie, aby
nie zajmowac¢ sie filozofia, dialektyka, naukami przyrodniczy-
mi, a zadowalaé¢ sie sama wiara, Aleksandryjczyk odpowia-
dal: ,, To jest wlasnie tak, jak gdyby ktos uwazal za rzecz moz-
liwa, nie dotozywszy zadnych staran (dla pielegnacji winni-
cy) natychmiast, od samego poczatku zbiera¢ winne grona”?.

28 Strom. VI 41, 6.

29 Strom. VII 20, 2.

0 Stahlin, jw. s. 59-60.
31 Strom. 143, 1.
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Trzeba jednak zaznaczy¢ réwniez to, ze Klemens Aleksandryj-
ski wchodzac w dialog z uczonymi swojego czasu, stoi na grun-
cie prawdy Starego i Nowego Testamentu, jak réwniez Para-
dosis™®, tj. przekazu zgodnego z koscielnym kanonem prawdy.
Sytuacja Kosciola borykajacego sie z falszywymi doktrynami
wymagalta bezwzglednej czystosci przekazu kerygmatyczne-
go, dlatego nasz autor zaznacza: ,Nawet w wypadku, gdyby
komus$ z ludzkiej gawiedzi moje sformulowania wydaly sie
jakby niezgodne ze slowami Pana, to jednak trzeba wiedzie¢,
ze stamtad czerpia one inspiracje i zycie”®.

Tak jak widzi jednos¢ historii zbawienia, , jedno przymie-
rze zbawcze od stworzenia $wiata az do naszych czaséw sie-
gajace”, ktére dokonalo sie za posrednictwem jednego Pana -
Jezusa Chrystusa, tak tez w Nim uznaje jedyne Zrédlo i uwien-
czenie wszelkiej madrosci*. Pozwala mu to podjaé dialog
z poganami, uznajac prawdziwe wartosci ich kultury ,, gdyz
wszystko nalezy do Boga, szczegélnie za$ dlatego, ze wszyst-
ko, co dobre i piekne u Hellenéw, od nas (chrzescijan) zostato
zaczerpniete”?. Dlatego nasz autor stosuje zasade akomodacji
réwniez w zakresie aplikacji tresci zaczerpnietych z literatury
i filozofii greckiej®. Liczac na zainteresowanie czytelnikéw,
zaczyna swoje przepowiadanie od tego, co jest im znane i bli-
skie, aby jak najlatwiej, poprzez swe wlasne poglady, doszli
do prawdy¥. Rozwija swoje tezy powolujac sie zawsze na dwie
serie autorytetéw. Z jednej strony, i na pierwszym miejscu, sa

32 Tlapddoots - tlumaczy sie najlepiej jako Tradycja; moze réwniez oznaczaé
proces samego przekazu wiary i jej tres¢ doktrynalna. P. P. VERBRAKEN. Naro-
dziny 1 wzrost Kosciota. Katowice 1988 s. 43-46.

3 Strom. VII 1, 4.

34 Strom. VI 106, 3-4.

3% Strom. V 19, 1.

% Draczkowski, jw. s. 34.

3 Strom. V18, 6; Strom. 116, 2: ,Podobnie, jak ci, ktorzy chca przemawiac do
ludu, czesto czynia to za posrednictwem herolda, zeby tres¢ mowy stata sie
bardziej slyszalna, tak samo i tutaj - przeciez do ludu bede sie zwracat - przed
wlasciwym wyktadem nalezy wykorzysta¢ mysli i stowa mu bliskie, i prze-
mawiajace do niego na kazdym kroku, dzigki czemu stuchacze wiecej jeszcze
stana sie przychylni”.
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to pisma Kosciola, z drugiej - dziela klasyki greckiej: poeci, ze
szczegdlnym uwzglednieniem Homera, nastepnie historycy
i filozofowie, z ktérych na pierwszym miejscu wymienia Pla-
tona®. Korzystanie z mys$li greckiej, wiaze sie u niego przede
wszystkim z czystym utylitaryzmem?. Nie tyle ulega wptly-
wowi filozofii starozytnej, co stawiane bylo jako zarzut przez
niektérych autoréw, ile raczej aprobuje w niej tylko te warto-
Sci, ktére zbiezne sa z doktryna chrzescijafistwa, inne za$ sta-
nowczo odrzuca®.

6. Orygenes.

Kolejny autor wczesnochrzescijafiski wspomniany przez
encyklike to Orygenes - nastepca Klemensa w aleksandryjskiej
szkole katechetycznej. Czytajac jego prace mozna zauwazy¢
krytyke i odrzucenie niektérych pogladéw klasycznej kultury.
Nie ma w jego dzietach tak wielkiego entuzjazmu dla filozofii,
jaki prezentowal Klemens. Orygenes patrzy na nia z pozycji
chrzescijanskiej wiary, odrzucajac wszystko to, co sprzeciwia
sie prawdzie i dogmatowi chrzescijafiskiemu®'. Szczegdlnie jest
to widoczne w dziele Contra Celsum uwazanym za ,najlep-
sza apologie chrzescijafistwa, jaka napisano w okresie staro-
zytnym” %,

Z drugiej strony dostrzega pozytywne strony studiowania
filozofii. Jako kierownik szkoly katechetycznej widzi potrzebe

% J. M. Szymusiak. Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego. ,Studia The-
ologica Varsaviensia”. 9:1971 nr 1 s. 294.

3 Strom. 11 4, 1. Zob. F. DrRAczkowskl. Chrzescijanie wobec kultury i cywili-
zacji grecko-rzymskiej. Stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego. W: Chrze-
Scijanie a zZycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim III-IV w. Red. J. SRUTWA.
Lublin 1988 s. 38-41.

40 Strom. 137, 6., Die Philosophie war ihm in Fleisch und Blut tibergangen”
- P. Ziegert. Zwei Abhandlungen iiber Titus Flavius Clemens Alexandrinus.
Heidelberg 1894 s. 6.

1 H. Crouzel. Orygenes. Bydgoszcz 1996 s. 214-223; E. LowmnNickl. Proba
syntezy chrzescijanskiej mysli i filozofii poganskiej - Orygenes. , Ateneum
Kaptanskie” 71:1979 z. 1 s. 37-45.

42 MIcHALSK], jw. s. 337.
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osobistego studium filozofii, by méc sprostaé¢ kwestiom stawia-
nym przez poganskich stuchaczy. Przekazuje nam ten fakt
Euzebiusz z Cezarei, powolujac sie na list Orygenesa: , Gdy
sie caly oddalem slowu Bozemu, a wiedza moja nabierala roz-
glosu, garneli sie do mnie to heretycy, to uczeni Greccy, a zwla-
szcza filozofowie. Tedy zdalo mnie sig, ze powinienem zglebié
zapatrywania heretyckie, tudziez to, co w swych twierdze-
niach o prawdzie moéwili filozofowie. Tak postapilem za przy-
kladem Pantajnosa, ktéry wielu ludziom znakomite oddal przy-
stugi, a z tych wladnie studiéw doskonate do tego czerpal przy-
gotowanie”*.

Nasz autor w alegorycznych egzegezach podaje sposéb
chrzescijafiskiego podejscia do dorobku kultury helleriskiej. Ko-
mentujac Ksiege Kaptanskq przytacza fragment Ksiggi Powto-
rzonego Prawa (21, 10-13), nakazujacej wojownikowi, pra-
gnacemu poslubi¢ pojmana kobiete, aby najpierw ogolit jej glo-
we i obcial paznokcie. Orygenes wyjasnia, ze uczenn Chrystusa
w tym, co odkryl w filozofii winien odrzucié¢ to, co szkodliwe
i bezuzyteczne: , Albowiem jesli znajdujemy u naszych wro-
goéw jakies stuszne i rozumne stwierdzenia, jesli czytamy u nich
jakies madre i roztropne stowa, powinnismy to oczysci¢ i z
calej ich wiedzy usunad i odcia¢ wszystko, co jest obumarle
i czcze - to wszak symbolizuja wlosy na glowie i paznokcie
kobiety wzietej z tlupéw nieprzyjacielskich”*. Druga alegoria
dotyczy historii z Ksiggi Wyjscia o ograbieniu Egipcjan przez
Zydéw, wyprowadzonych przez Mojzesza, ktérzy zabrane
przedmioty wykorzystali dla wyposazenia swiatyni. Wyjasnia-
jac znaczenie tej historii w liscie do Grzegorza Cudotwoércy
zacheca go, aby: ,,z filozofii greckiej przejal te dzialy, ktére
moglyby stuzyé za podstawe ogdlnego wyksztalcenia i stano-
wié przygotowanie do chrzescijaristwa, a z geometrii i astro-
nomii zapozyczyl te ich czesci, ktére okaza sie przydatne do

4 Historia Koscielna. VI, 12-13. Poznan 1924 s. 274.

4 Homilie o Ksigdze Kaptanskiej (VII, 6). W: Orygenes. Homilie o Ksig-
gach Rodzaju, Wyjscia, Kaptanskiej. Opr. S. Karinkowskl. T. XXXI z. 2: Pisma
Starochrzescijaniskich Pisarzy. Warszawa 1984 s. 99.
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interpretacji Pism $wietych, tak abyémy zdania filozoféw, iz
geometria, muzyka, gramatyka, retoryka i astronomia sa po-
mocniczymi filozofii, mogli wypowiedzieé¢ o roli, jaka sama fi-
lozofia spelni wobec chrzescijatistwa” (1)*.

Ten sam uczen Orygenesa w Mowie pochwalnej na czesé¢
nauczyciela przekazuje dwie zasady obowiazujace w szkole
w Cezarei: najpierw pozna¢ kazdy system filozoficzny (bez
uprzedzen, ani preferencji), a nastepnie wybraé¢ z nich to, co
dobre. ,,Aby wiec nie przydarzylo sie nam to, co sie zdarza
wielu niedoswiadczonym ludziom, nasz mistrz nie prowadzit
nas do jednego tylko systemu filozoficznego i nie pozwalat
zatrzymad sie przy jednejszkole, lecz oprowadzil nas po wszyst-
kich, kazac nam poznaé¢ wszystkie systemy filozofii greckie;j.
Sam za$ kroczyl na czele jak podczas wedréwki i jesli pojawi-
la sie gdzies jakas trudnoéé, tajemnica albo niebezpieczenistwo,
prowadzil nas za reke. Jak doswiadczony artysta, dla ktérego
dzieki dlugiej praktyce i éwiczeniom nic nie bylo niezwyklego
albo nieznanego, sam pozostawal wyniosly w bezpiecznym
miejscu i wyciagajac do innych pomocna dloni, ocalat ich, tak
jakby ratowat tonacych. Z kazdego kierunku filozoficznego
wydobywal to, co w nim bylo pozyteczne i prawdziwe, i nam
to przekazywal. To za$, co bylo falszywe, odrzucal, zwlaszcza
jesli dotyczylo bogobojnego zycia ludzi”*.

Wedlug Orygenesa celem studiéw klasycznej filozofii jest
wzniesienie gmachu filozofii chrzescijariskiej, to znaczy teolo-
gii ¥. Jan Pawet Il podkresdla te pionierska role wielkiego ,,Czto-
wieka ze stali - Adamantinos”*, ktéry nawiazujac do kultury
antycznej, przede wszystkim do mys$li platoniskiej ,,zaczyna
ksztaltowaé pierwsza forme teologii chrzescijaniskiej” (FR 39).

45 OrYGENEs. Korespondencja. Krakow 1997 s. 42.

¥ GrzrGORZ CupOTWORCA. Mowa pochwalna na czesé Orygenesa. XIV, 170-
173. Krakow 1998 s. 73.

47 CROUZEL, jw. s. 221.

4 5. Karinkowskl. Wstep. W: ORYGENES. Przeciw Celsusowi. Warszawa 1986
s. 20.
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7. Ojcowie Kapadoccy.

a) Bazyli Wielki.

Kolejny etap dialogu chrzescijannistwa z hellenizmem sta-
nowi dzielo ,Tréjcy Kapadockiej” - jak zwyklo sie okresla¢
Swietych: Bazylego Wielkiego, jego przyjaciela Grzegorza z Naz-
janzu i mlodszego brata, metropolite Cezarei, Grzegorza z Ny-
ssy®. Wszyscy naleza do zlotego okresu mys$li patrystyczne;j.
W swoich dzielach stosowali metody i pojecia greckiej szkoly,
czerpali ze skarbca kultury antycznej, przekazywanej na uczel-
niach Cezarei - Kapadockiej i Palestyriskiej, w Aleksandrii
i Atenach. Poszli §ladami Klemensa Aleksandryjskiego i szcze-
goblnie cenionego przez nich Orygenesa w ustawieniu wlasci-
wych relacji miedzy , wiara” chrzescijafiska a ,rozumem?”
hellenskim. Ich niewatpliwa zastuga jest podniesienie tego dia-
logu na jeszcze wyzszy poziom. Swiadectwo w tym wzgle-
dzie daje wielki badacz antyku Werner Jaeger: ,Orygenes dat
wprawdzie chrzesdcijaiistwu wlasciwa jej teologie, zbudowa-
na w stylu greckiej tradycji filozoficznej, ale to Kapadocjanie
zamierzyli ogarnaé¢ mysla catodé chrzescijanskiej kultury (...).
W tym widaé ostre rozgraniczenie, jakiego dokonali miedzy
grecka religia a grecka kultura. Pojawili sig, aby ozywi¢ pozy-
tywna, twoércza wiezZ chrzescijaristwa z hellenizmem (...). Nie
bedzie w tym wypadku przesada, jesli powiemy o pewnego
rodzaju chrzescijanniskim neoklasycyzmie, ktérego znaczenie
wykracza poza czysto formalny charakter. Dzieki nim chrze-
Scijannistwo jawisie jako spadkobierca tego, co w greckiej tradycji
warte jest zachowania. Nie tylko umacnia ono swoja pozycje
w cywilizowanym $wiecie, lecz w znacznej mierze zachowu-
je i ozywia kulturowe dziedzictwo”®.

Bazyli byl tym, o ktérym moéwiono, ze zdotal zjednoczy¢
w sobie geniusz Rzymu i Grecji®'. Stynna mowa na temat zna-

4 L. MatunowiczowNa. Tréjea Kapadocka. ,, Ateneum Kaptanskie” 71:1979
7. 3 s. 409-421.

0 JAEGER, jw. s. 87-88.

U Tamze. s. 414.
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czenia studium literatury i poezji greckiej w wychowaniu mlo-
dziezy odzwierciedla jego stosunek do kultury klasycznej.
Przyjmuje forme poezji, historii i filozofii greckiej, jednocze-
$nie odrzucajac ich religijna i etyczna zawartodé. Studium
autorow klasycznych moze by¢ etapem wstepnym do bada-
nia Pisma swietego: ,Dopéki wszakze jestesmy zbyt mlodzi,
by méc zrozumieé cala glebie zawartych w nim mysli, musi-
my na razie ¢wiczy¢ wzrok duszy naszej na innych pismach,
takich, co z Ksiegami $wietymi nie pozostaja w sprzecznosci,
przeciwnie, odbijaja w sobie ich treé¢, lecz tylko niby cienie
lub zwierciadla (...). Podobno wielki Mojzesz, znany na ca-
lym swiecie ze swej madrosci, dlatego wtasnie zdolat pozna¢
«Tego, ktory jest» (Wj 3, 14), ze wpierw wyéwiczyl swéj umyst
na naukach Egipcjan. Tak samo péZniej Daniel wtedy dopiero
zabral sie do zdobywania $wietej wiedzy, gdy w Babilonie po-
znal nauki Chaldejczykéw. Wystarczajacy to chyba dowéd
pozytecznosci studidw swieckich” .

b) Grzegorz z Nazjanzu.

Grzegorz z Nazjanzu ,wprowadzil” do Kosciola retoryke.
Ona to wraz z filozofia chrzescijariska stanowila danine Oj-
cow Kapadockich na rzecz nowego oblicza kulturowego chrze-
Scijannstwa w IV w. W mowach i poematach potwierdza do-
skonala znajomosé¢é poetéw, historykéw, moéwcoéw i filozoféow
greckich, postugujac sie swobodnie cytatami z ich dziel. Ob-
darzony wrazliwoscia estetyczna, retoryczna i poetycka kul-
tura, blyskotliwie buduje rozmaite formy literackie. Docenia-
jac jego dokonania Jaeger podkresla: ,W dzielach Grzegorza
z Nazjanzu odrodzenie dawnych greckich form literackich
przez tchnienie w nie ducha chrzescijaiiskiego stworzyto lite-
rature chrzescijariska mogaca wspoélzawodniczyé z najlepszy-
mi dzietami 6wczesnych pisarzy poganiskich, a nawet prze-

17 53

wyzszajaca je dynamika i sila ekspresji

2 Do mtodziencow, o pozytku z czytania pism poganskich 2. Cyt. za Mi-
CHALSKI, jw. s. 195.
> JAEGER, jw. s. 90-94.
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Ocena dorobku greckiego antyku najdobitniej zostala uka-
zana w Mowie na czes¢ Bazylego: ,Mysle, ze wszyscy ludzie
rozumni sa zgodni co do tego, ze pierwsze miejsce wérdéd na-
szych débr zajmuje kultura umyslowa. Ale nie tylko ta nasza,
szlachetniejsza, ktéra wzgardziwszy wszelkimi ambicjonalny-
mi upiekszeniami w stowach, troszczy sie jedynie o zbawienie
i piekno ducha, lecz i kultura poganska, ktéra wielu chrzesci-
jan nieslusznie pogardza jako zdradliwa, niebezpieczna i od-
dalajaca od Boga. Jak bowiem niebem, ziemia, powietrzem
i wszystkim, co sie z tymi zywiolami wiaze, nie nalezy gardzi¢
dla tego tylko powodu, ze niektérzy Zle je pojeli i oddawali
czes¢ stworzeniom Boga zamiast Bogu, lecz nalezy korzysta¢
ze wszystkiego, co jest przydatne dla lepszego zycia, a unikad
wszelkich niebezpieczenistw (...); i jak wreszcie ogien, pokarm,
zelazo i inne rzeczy, wcale nie sa z samej swojej natury, jak
wiemy, ani szczegdlnie pozyteczne, ani szkodliwe, lecz ich
wartosé zalezy od tego, co o tym sadza uzytkownicy; i jak na
koniec nawet z ptazéw pochodza ozywcze skladniki, ktére
stosujemy w leczniczych mieszankach: tak i z tej (poganskiej)
kultury przejeliémy zamilowanie do badan naukowych, a od-
rzucilismy to wszystko, co prowadzi do zlych mocy, odstep-
stwa i przepasci zguby. Ale nawet i to pomaga nam w poboz-
nosci, bo na gorszym nauczylidémy sie lepszego, a ich stabos¢
przyczynila sie do sily naszej nauki.

Nie nalezy wiec gardzi¢ kultura dlatego, ze tak sie zdaje
niektérym, lecz (przeciwnie) - raczej trzeba uwazac¢ takich
ludzi za glupich nieukéw, pragnacych, zeby wszyscy byli tacy
jak oni, bo wtedy w powszechnym nieuctwie ukrylaby sie ich
wlasna glupota, a oni mogliby uniknaé¢ zarzutu braku wy-
ksztalcenia” >,

Grzegorz musial tlumaczyé wspélwyznawcom potrzebe
klasycznego wyksztalcenia: , Poniewaz zas mowy moje staly
sie przedmiotem dyskusji, jak i zreszta sam jezyk méj, przed-

54 Mowa 43, 11. SwieTy GRZEGORZ zZ NAZIANZU. Mowy wybrane. Warszawa 1967
s. 482-483.
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miot zazdrosci, ktéry wyksztalcitem na naukach poganskich,
boskimi zas uszlachetnilem, to znaczy ostodzilem drzewem zy-
cia gorzkie i nie nadajace sie do picia Zrédta Mara (Wj 15, 23-
25) (...). Dlaczego wlasnie nie ukochalem czczego wyksztal-
cenia? Dlaczego nie ukochalem tej kultury bezdusznej, ktéra
zajmuje sie przyziemnymi sprawami? Dlaczegéz to widzac,
ze wiekszos¢ sie nia zadowala, zaczalem poglebia¢ zagadnie-
nia im daleki i obce, narazajac sie zlosliwym jezykom? Tym-
czasem ich zdaniem powinno sie s$mialo unikaé roztrzasan
rozumowych, a wiara nazywa¢é prostote umystowa, ktérg row-
niez ja sam, zapewniam was, ukochalbym, gdybym byl ryba-
kiem. Dla wiekszoséci bowiem jest to chwyt tlumaczacy ich nie-
wiedze. Ale musialbym woéwczas zamiast mowy mieé¢ moc
czynienia cudéw” .

Zachecal tez adeptéw chrzescijafistwa do korzystania z do-
robku kultury hellenskiej, ktéra przygotowuje do lektury pism
objawionych. Mlodemu studentowi Seleukosowi polecal: , Wy-
gladzaj umyst przez studia, poznaj dzieta poetéw, komenta-
rze historykéw, wzory pieknej, plynnej mowy oratoréw, sub-
telne rozumowania filozoféw (...). Unikaj cierni, zbieraj réze.
Niech to bedzie dla ciebie kardynalna zasada w studiach swiec-
kich (...) [po czym nastepuje opis zlych nawykéw i rozrywek,
ktéorych nalezy unikad] (...). Zamiast tego wszystkiego radosci
szukaj jedynie w nauce. Tym bardziej zahartujesz swéj cha-
rakter. A kiedy juz dostatecznie wyéwiczysz sobie umyst we
wszystkich dyscyplinach literackich (...), zabierz sie do ksiag
natchnionych” .

c) Grzegorz z Nyssy.

O Grzegorzu z Nyssy, ktéry dlugi czas pozostawal w cie-
niu pozostalych Ojcéw Kapadockich W. Tatarkiewicz napisal,
ze dzieki niemu i Orygenesowi ,dogmatyka chrzescijariska

5 Mowa 36, 4, jw. s. 408-409.
% Carm. II. 1. 8, jw. s. 33-44. Cyt. za Szymusiak. Grzegorz Teolog. Poznan
1965 s. 221.
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otrzymala swe podstawowe sformulowania w pojeciach Pla-
toriskich”?. Nazywa sie go niekiedy ojcem chrzescijariskiej mi-
styki, ale jak dowodzi J. Danielou jego nauka ascetyczna w
wielu punktach styka sie z doktryna Platona®.

Grzegorz stosuje szeroko filozofie w analizach teologicz-
nych, poréwnuje ja do Oblubienicy z Piesni nad PieSniami,
przyjmuje pojecia filozoficzne, ale patrzy na wszystko z per-
spektywy chrzescijafiskiego uczonego. Potwierdzeniem powyz-
szego jest alegoryczna interpretacja opowiesci odnalezienia
przez cérke faraona koszyka z ukrytym w nim matym Mojze-
szem: ,Skrzynka zbita z rozmaitych desek to wyksztalcenie,
zlozone z rozmaitych nauk. Ona zlozonego w niej utrzymuje
na falach zywota, i gdy jej nie brak, plynacy w niej nie zabtaka
sie zbyt na chwiejnej wodzie, niesiony rozpedem fal; lecz za-
wijajac do brzegu, to jest znalazlszy sie poza burza zywota,
samorzutnie odepchniety bedzie na staly lad sila unoszacej go
wody (...).

Jezeli za$ cérka kréla jest bezdzietna i bezplodna, to sadze,
ze oznacza ona filozofie poganska. Podlozywszy sobie nie-
mowle stara sie ona o nazwe jego matki az do chwili, kiedy
rozum jej pozwoli nie odpychaé charakteru przybranej matki,
to znaczy az kto$ ujrzy w sobie niedojrzaly wiek. Kto zas doj-
dzie juz do szczytu zycia, jak wiemy o Mojzeszu, bedzie miat
za haribe uwazacd sie za syna niewiasty bezplodnej z natury”®.

Niewatpliwa zastuga Grzegorza z Nyssy jest aprobata grec-
kiej paidei *°, ktéra byla pomocna w uksztaltowaniu chrzesci-
janskiego idealu wychowawczego. Jego zdaniem klasyczne
wychowanie filozoficzne zawieralo tresci podobne do uzywa-
nych na drodze chrzescijariskiej doskonalosci. W swoich dzie-

37 Historia filozofii. T. . Warszawa 1981 s. 188.

58 Zob. Platonisme et théologie mystique. Doctrine spirituelle de Saint
Grégoire de Nysse. Aubier 1953; M. ViLLER, K. RAHNER. Aszese und Mystik In
der Viterzeit. Freiburg 1939.

% Zycie Mojzesza 2, 11. SWiETY GrzEGORZ z Nyssy. Wybor pism. Warszawa
1963 s. 38.

0 Paideia = humanista = kultura. H. I. Marrou. Saint Augustyn et la Fin de
la Culture antique. Paris 1983 s. 552-554.
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tach polaczyl platoriska koncepcje filozofii, ktérej celem bylo
upodobnienie sie do Boga, z chrzescijariska koncepcja dosko-
nalenia czlowieka, ktéra winna doprowadzi¢ do odnowienia
w nim obrazu Boga. , Jak dla greckiego filozofa cate zycie bylo
procesem paidei poprzez filozoficzna askesis, tak dla Grzego-
rza chrzescijanstwo nie stanowilo jedynie zbioru dogmatéw,
lecz model doskonatego zycia opierajacego sie na teorii - kon-
templacji Boga i na coraz doskonalszym zjednoczeniu z Nim®'.

8. Dionizy zwany Areopagita.

W jednej linii z Ojcami Kapadockimi encyklika wymienia
Dionizego Areopagite. We wspoélczesnej literaturze patrystycz-
nej okresla sie go imieniem Pseudo-Dionizy Areopagita, bo zyjac
na przelomie V/VI w. w §rodowisku antiocheriskim, chciatl
uchodzié¢ za Dionizego Atericzyka, nawréconego przez sw. Pa-
wla na Areopagu.

Twoérczoéé Dionizego sklada sie z czterech wiekszych roz-
praw (O imionach Bozych, O teologii mistycznej, O hierarchii
niebieskiej, O hierarchii koscielnej) oraz jedenastu kroétkich li-
stow. Okredla sie je mianem Corpus Areopagiticum albo Dio-
nysiacumo?.

Przedmiotem jego naukowych zainteresowan byla , filozo-
ficzna tréjca” - Bég, czlowiek i §wiat to znaczy cala rzeczywi-
stosé, i proba jej calosciowego wyjasnienia w oparciu o Biblie
i filozofie neoplatoriska. W swoich dzietach dokonatl syntezy
myS$li neoplatonskiej z chrzescijariska i doswiadczeniem mi-
stycznym. Pozostajac chrzescijaninem, potaczyt w jednym sys-
temie mys$l greckich filozoféw i chrzescijariskich teologéw.

Okreséla sie go jako kontynuatora teologii Ojcéw Kapadoc-
kich, szczegoélnie Grzegorza z Nyssy. ,W Kosciele wschodnim

1 W. JAEGER. Die asketisch-mystische Theologie des Gregor von Nyssa. W:
Humanistische Reden und Vortrige. Berlin 1960 s. 266.

2. S. LiLa. Dionigi Areopagita (Pseudo). W: Dizionario patristico e di anti-
chita cristiane. Roma 1994 kol. 971.
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po dzien dzisiejszy zaczyna sie od jego dziel uprawianie wszel-
kiej teologii”®®. W Kosciele zachodnim wlasnie on ze wszyst-
kich greckich Ojcéw mial najwiekszy wplyw na filozoficzna
i teologiczna my$l wielkich mistrzéw scholastyki. Na jego au-
torytet powolywat sie Tomasz z Akwinu®.

9. Swiety Augustyn z Hippony.

Ostatnim autorem wczesnochrzescijaniskim podejmujacym
w imieniu Ojcéw Kosciola dialog ,wiary z rozumem” zda-
niem Jana Pawla Il jest sw. Augustyn. Papiez podkresla szcze-
gblna w tej dziedzinie role Doktora taski (doktor gratiae), ktory
az do czasu Tomasza z Akwinu byl niekwestionowanym au-
torytetem w dziedzinie filozofii i teologii chrzescijafiskiej®.

Podobnie, jak wczedniej wspomniani pisarze koscielni, do-
szedl do wiary chrzedcijaniskiej po studiach i doswiadczeniach
z wieloma kierunkami filozofii antycznej. Opis drogi, ktéra za-
prowadzila go do nawrdcenia, znajdujemy we wspaniatej
autobiografii - Confessiones. To bogate doswiadczenie pozwo-
lito mu skonstruowaé ,pierwsza wielka synteze mysli filozo-
ficznej i teologicznej, w ktérej zbiegly sie ré6zne nurty mysli
greckiej i tacinskiej” (FR 40).

Jezeli mysl Areopagity mozna okresli¢ jako , chrzescijafiski
neoplatonizm”, to uzasadnionym wydaje sie nazwanie , chrze-
Scijanskim platonizmem” doktryny wyznawanej przez sw.
Augustyna®. Il Ksiega De doctrina christiana zawiera naste-
pujacy fragment: ,Tych natomiast, ktérzy nazywaja sie filo-
zofami, zwlaszcza platonikéw, nie tylko nie nalezy sie oba-
wiaé, ale od nich, jako od nieprawnych posiadaczy, nalezy re-

8 T, STEPIEN. Przedmowa. W: Pseupo-DioNizy AREOPAGITA. Pisma Teologiczne.
T. I. Krakow 1997 s. 10-11.

¢ E. GiLsoN. Elementy filozofii chrzescijanskiej. Warszawa 1965 s. 113. F.
Van Steenberghen. Rozwdj mysli chrzescijanskiej. W: Wprowadzenie do za-
gadnien teologicznych. Dogmatyka. Poznan - Warszawa - Lublin 1969 s. 1058.

¢ J. Misturek. Augustyn. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1. Red. F. GrycLEWICZ
[iin.]. Lublin 1985 kol. 1087.

% CH. DawsonN. Formowanie si¢ chrzescijanstwa. Warszawa 1969 s. 221.
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windykowaé to, co przypadkiem powiedzieli prawdziwego
i odpowiadajacego naszej wierze na nasz pozytek”®. W Con-
tra academicos pisze, wskazujac na twoérce Akademii: ,Pla-
ton, najmadrzejszy i najbardziej uczony filozof swoich cza-
sow, ktéry moéwil w ten sposéb, ze cokolwiek wychodzilo z je-
go ust, stawalo sie wielkie, i dotykal zagadnien, ktére nieza-
leznie od sposobu przedstawienia nie tracily wielkosci; (...) jak
moéwiag, Platon stworzyt doskonaty system filozoficzny (...)" .
Wprawdzie w Retractationes korygowal te pochwaly wska-
zujac na bledy, jakie istnieja w platonizmie z punktu widzenia
doktryny chrzescijafiskiej, ale nie przekresla tym stwierdze-
niem glebokiej wiezi laczacej go z kultura klasyczna. Od hel-
lefiskich filozoféw i poetéw czerpatl idee metafizyki, teodycei,
etyki i polityki, ktére poglebiajac i doskonalac ozywial ideata-
mi Ewangelii.

Jego metafizyka przyjmuje teocentryczny charakter, czy-
nigc z Boga osrodek mysli filozoficznej. Zawiera sie w niej pla-
toriska teoria Swiata intelektualnego, pojecie niesmiertelnosci
i wolnosci duszy. Platofiskie idee znajduja wladciwe miejsce w
umyséle Boga, ktéry aktem stwoérczym umieszcza je w materii.
W teodycei dalej broni doskonatlosci stworzenia, gdzie widzi
Boga jako absolutne dobro, a zlo jest brakiem dobra®.

W etyce przyjmuje platoriska teorie szczescia, doskonalo-
§ci i cnét kardynalnych. Grecka etyka widziata ideal etyczny
w madrosci i sprawiedliwosci. Augustyn opiera go na milosci
Boga, z ktérej wyplywa miloé¢ blizniego.

Ideat chrzescijafiskiego panistwa, jego doktryna spoleczno-
polityczna uksztaltowaly sie pod wplywem grecko-rzymskiej
teorii polis, wladzy i prawa, ktére zostaly ubogacone ewange-
licznymi zasadami”™.

7 O nauce chrzescijanskiej 11 XL 60. Warszawa 1989 s. 113.

¢ Contra academicos II1 XVII, 37. W: Dialogi filozoficzne. Warszawa 1953
s. 136.

2 T ATARKIEWICZ, jw. 5. 197-200.

" A. EckmaN. Dialog swigtego Augustyna ze swiatem poganiskim w Swie-
tle jego korespondencji. Lublin 1987 s. 262-265.
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Sw. Augustyn w swojej filozofii odszedl od klasycznej po-
stawy Grekéw szczegdlnie w dziedzinie teorii poznania, przyj-
mujac pierwszenstwo dodwiadczenia wewnetrznego nad ze-
wnetrznym, jak réwniez w antropologii, uznajac prymat woli
przed rozumem?”.

Znane powiedzenie Augustyna: ,Crede, ut intelligas -
uwierz (najpierw), abys zrozumial” nie deprecjonuje udziatu
rozumu w poznawaniu, ale wyznacza hierarchie wladz du-
chowych czlowieka. , Nikt nie klad?l takiego jak Augustyn na-
cisku na udzial wiary w poznaniu. Nie chodzilo mu o zasta-
pienie rozumu, ale o uzupelnienie go; wiara i rozum uzupel-
niaja sie wzajemnie: «Zrozum, by$ mégl wierzyé¢, wierz, by$
moégl zrozumieé». «Sa rzeczy, ktérym wierzyé nie bedziemy,
jesli ich nie zrozumiemy, i sq inne, ktérych nie zrozumiemy,
jesli nie bedziemy w nie wierzy¢é». Daleko odbiega ta koncep-
cja od wiedzy autonomicznej, gdzie przyrodzony rozum jest
jedynym narzedziem i miarg prawdy””>.

Sw. Augustyn konczy liste pisarzy wczesnochrzescijaniskich,
ktérych wymienia Jan Pawet II, ukazujac najwazniejsze etapy
spotkania miedzy wiara a rozumem, jakie dokonalo sie w sta-
rozytnosci chrzescijafiskiej. Ojcowie Kosciola w wiekszosci
podjeli dialog z antyczna kultura. Metoda, jaka zastosowali
zawierala w sobie podwdjne zadanie: po pierwsze - troske
o zachowanie w istocie niezmiennego dobra Objawienia wo-
bec niewatpliwych zdobyczy kultury greckiej, a po drugie -
konfrontacje Objawienia z umyslowymi pradami tego érodo-
wiska, aby zasymilowa¢ te elementy prawdy, ktére sa zgodne
z prawda Objawienia. Encyklika podkresla, ze Ojcowie przy-
jeli ,w pelni zdobycze rozumu otwartego na absolut i wszcze-
pili w niego bogactwa zaczerpniete z Objawienia (...). Rozum
przekroczyl nawet cel, ku ktéremu nieswiadomie dazyl moca
wlasnej natury i zdolal odnalezé najwyzsze dobro, i najwyz-
sza prawde w osobie Wcielonego Stowa” (FR 41).

71 ]. Pastuszra. Augustynizm filozoficzny. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1.
Red. F. GrycLEwicz [iin.]. Lublin 1985 kol. 1119-1122.
72 TATARKIEWICZ, jw. s. 199. Por. List 118 (Do Dioskora).
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Uksztaltowana przez mys$l patrystyczna gleboka jednosé
wiary i rozumu w poszukiwaniu madrosci, zostala rozerwa-
na w znacznej czesci przez nowozytna mysla filozoficzna. , Ro-
zum, pozbawiony wsparcia ze strony Objawienia, podazal
bocznymi drogami, na ktérych istnialo ryzyko zagubienia jego
ostatecznego celu. Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, sku-
pitla sie bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza za-
grozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalna” (FR 48).
Nie dziwi nas zdecydowana wypowiedZ papieza koficzacego
centralny rozdzial encykliki: ,,Niech zatem nie wyda sie nie-
stosowne moje glosne i zdecydowane wezwanie, aby wiara
i filozofia odbudowaly owa gleboka jednoéé, ktéra uzdalnia je
do dzialania zgodnego z ich natura i respektujacego wzajem-
na autonomie. Odpowiedzia na odwage (parresia) wiary musi
byé odwaga rozumu” (FR 48).

Przykilad Ojcéw Kosciola, ktérzy podjeli udany dialog z é6w-
czed$nie panujacym nurtem kultury umyslowej, wyznacza dro-
ge ,ewangelizatorom” dzisiejszego $wiata, a takze moze stuzy¢
za wzoOr dzisiejszym teologom. Doglebne studium dziet pisa-
rzy wczesnochrzescijaiskich jest rowniez wypelnieniem pa-
pieskiego wezwania do troski o wlasciwe przygotowanie
,tych, ktérzy beda glosili Ewangelie wspélczesnemu czlowie-
kowi” (FR 105).

Summaries

The central point of encyclical Fides et ratio presented by John Paul 1I is the
chapter entitled “Relation between Faith and Reason”. The Pope explains the
position of eleven patristic representatives of the first centuries of the Church,
beginning as early as St. Paul the Apostle to St. Augustine. They are good
examples of successful dialogue with the current intellectual culture about the
field relationship between faith and reason. It is a good road for evangelical
missions in today’s world.

Ks. Tomasz Czernik



